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Mioara niazdravani. Oaia face figura aparte, prin
modestie §i ,,lipsa de reprezentare”, in bestiarul fabulos.
Unele dictionare de specialitate o consemneaza ca pe
un animal domestic, fard personalitate, doar pentru ca
apartine necuvantatoarelor. Fatade Taur, CerbsiBerbece,
animale in vesnic neastampdr §i rascolitoare de lume,
te intrebi daci oaia isi justificd prezenta in imaginarul
bestiar §i fabulos. O prima impresie. In fond, ea este
. hdzdravana”, pozifie proprie §i unici in inventarul
mitologic. De aici inrudirea cu puterile chtoniene, cu
preotesele, cu prezicatoarele. Risare surprinzator din
anonimatul turmei, ca o planta miraculoasa in mijlocul
cdmpiei, indemnatd de puteri nestiute si dea sfaturi
de buni purtare, sa transmitd vesti vrednice de luat in
seama. Grecii aveau incredere in Pytia, carpaticii, mai
.primitivi”, s-au atasat de ,, mioara nazdravana” atoate
stilutoare, cu naiva sinceritate §i familiaritate. Dar,
in vreme ce insularii, cu firea lor mereu dilematica,
sensibilizatd de cauzalitafi s1 de principii, o plasau pe
celebra §i misterioasa preoteasa Intr-un spatiu care
favoriza raspunsuri probabile, cel mult si-1 scoatd in
faa pe ., ori-ori”, mesajele Mioarei erau formulate cu
claritate cutremuratoare, direct prn ,, viu grai” si in
chip univoc, fird fisuri §i intentii de rastalmacire. Era
glasul sever al destinului, nu al norocului. Nu oricine
era capabil sa recepteze, pentru cd venea de departe §i
necesita indelunga initiere. Oricum, ambele meseriase
in ale cultului intelegerii §i cunoasteri se dovedeau la
fel de eficiente in schimbarea destinului celor vizati.
Oedip nu a ezitat si-si pardseasca tronul, sa porneasca
in pribegie, sa faca gesturi dupa o logica suprafireasca.
Pastorul vrancean, un Voinea (cum §i este numit in
colinde), un ortoman mandru §i arfagos, asemenea lui
Nechifor Lipan, renunta s pund mana pe ciomag, cum
ii era felul in inprejurari de acest tip; pare mai,,intelept”,
ca §i cum ar beneficia de experienta tragicad prin care
a trecut inaintagul sau indepartat, Dumuzi, tot pastor,
recunoscandu-si natura limitata, de fiin{d muritoare.

N-avea motive sateanul sa sc¢ adreseze, cu fast si
cu ifose, vreunei autoritati cultice,cand se hotara sa se
insoare sau si intreprinda o afacere, cum se intimpla
adesea la Delfi. In asemenea treburi domestice si de
interes personal, ii stitea la indemana baba Ioana din
capul satului, cu ,, miiestriile” pregatite in fapt de
seard. In schimb, Mioara (§i nu o oaie oarecare) era
investitd cu harul prevestirii momentelor critice, care

afectau grav intregul organism socio-cosmic. Nu era
vorba de oracol-ghicire, ci de veste , fiind interesata s-o
afle cu cutremurare colectivitatea intreaga : si brazii,
si paltinagii, §i pasarelele ,, mii”, si stelele ,, faclii”; nu
in infeles de decor si de pitoresc poetic, ci de fiinte vii,
intens participante.

In viata de zi cu zi a satului tradiional, cum se
reflectd in Baltagul , sa spunem, oaia din anonimat
era cautatd pentru branza. Din barbanid o pofteau
personajele lui Sadoveanu, cu un botisor de mamaliga,
la care se adduga bucata de porc bine rumenita intr-un
harb de ceaun. Cu branza de barbénta l-au intdmpinat
ciobanii de pe Ceahlau pe Voievodul Stefan cand urca
pe munte in cautarea legendarului bour alb. Asa se
inchina starostele pastorilor in fata domniei : ,, Poftim
sanatate luminatiei tale, Doamne: si sa gusti , maria
ta,din fruptul oilor noastre”. Voda s-a supus numaidecit
si le-a asigurat pe gazde ca ,, branza asta e mai buna
decdt origice pe lume”.

Nu se poate spune ca alte animale erau neglijate,
vaca si boul, mai cu seama. Toate se bucurau de aceeasi
insuflefita ingrijire, ca §i cum constituiau, laolalta, o
familie in deplina unitate si intelegere. Vaca era darnica
§i supusd, boul presta munci istovitoare, impartind cu
tovarasul lui, omul, necazurile, din primavara pana-n
iarnd. Apoi se asterneau cu tofii pe odihna, in asteptarea
unui nou an de chin. Colindele dau aceeasi prefuire
si calului. Asa rezulta din dialogul dintre Dumnezeu
§i Sfantul Petru, din timpul scaldei ritualice. Ei ,, se
scaldd si se-ntreabd”, chiar in seara Craciunului, la
poalele pomului mirific din rai: ,, — Ce-i mai bun, Petre,
pe lume? / - Nu-i mai bun ca boul bun,/ Cand revarsa
brazda neagra,/ Si rasara grdausor / lar se scalda si se-
ntraba: / - Ce-i mai bun, Petre, pe lume? / - Nu-i mai
bun ca calul bun, /Caci te duce §i te-aduce, / Poarta
oase pacatoase / De punerea calului! / lar se scalda
§i se-ntreabd : / - Ce-i mai bun, Petre, pe lume? / -
Nu-i mai bun ca oaia bund, / Ca vara te indulceste / Si
iarna te incalzeste. / Si te, Domn bun, veseleste, / C-0-
nchinam cu sanatate.”'

Nu putem vorbi, aici, de ,, bestiar” si inca ,, fabulos”,
ci de animale obisnuite din jurul casei, dragi omului si
lui Dumnezeu. In ieslea boilor a fost ingdduita Fecioara,
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cénd i-a venit sorocul sd nasca prunc sfant. Nu a gasit
linigte langd tulpina plopului, care nu inceta sd-si miste
zgomotos crengile §i frunzele; nici in grajdul cailor
neastimpdrafi §i enervant de sforditori. Cuprinsi de
amadraciune, Maica a cerut sfatul inteleptului Criciun: ,,
— Ce ma fac eu, Craciune, /Grele munci ca m-au ajuns!
/- Du-te-n ieslea boilor: / - Stati voi, boi, de-a rumega!
/ Maica —sfanta atunci nastea, / Boii sufla de-ncdlzea, /
Maica sfanta-i alduia: / - Fire-afi voi, boi, alduiti, / Si
in veci blagosloviti, / De mine, de Dumnezeu / Si de ast
fiuf al meu!™

Qaia e tacuta si linistita din fire, iar obiceiul de a se
pierde in turma, de a fi preocupati doar de firul de iarba,
cautdndu-l din zori pana-n seari ca pe o comoara, de a se
mentine grabita pe carari fard capit, o plaseazi intr-un
univers propriu, de nepitruns. Nu oricui, dupi credint3,
ii este permis sa se aproprie de ea, iar cine reuseste, prin
viald austerd §i cumpatata, sd indeplineasca ritualuri
indatinate si simple, sd stie pe ce vreme se scot oile
in porneald, ca la porunci, ce hrani le este hirizita si
in ce conditii ( ca si pentru plugar, existi un calendar
al pastorului, pe zile, sdptimani, anotimpuri ) asigura
bunul mers al stanii, al oamenilor. El trebuie sa fie
curat in vestimentatie, ca §i in cuget, si se mentina,
cu perseverenta, la distanta fata de obiceiurile lumesti.
Romulus Vulcanescu supune comentariului pertinent
si credibil, in Etnologie juridica, un bogat material
de viad pastoreasca privind statutul sever de stana.
Orice nesocotire se pedepseste aspru chiar in interiorul
breslei. In mod paradoxal, oaia pare a fi stipana locului,
nu pastorul.

Laptele, se pare, era elementul magic destinat sa
intre{ind atmosfera miticd, si-i uneasci pe toti, in primul
rand pastorul §i turma; dar sd-1 si desparta de sateni, de
»» Testul lumii”. Acestia din urma erau obignuiti cu multe
»» rele”, de pilda, sa manace carne, deci hrana obtinuta
pe cale violenta si sacrificiere, preparati, demitificat,
,» desubstantializatd”. Hrana conservd starea fiintei
in primitivitatea ei, din zilele genezei; sau produce
schimbiri facandu-1 pe om de nerecunoscut. O ilustrare
0 gasim in Epopeea lui Ghilgames, in pasajul urmator
1y, Salbaticiunile-1 hraneau cu lapte, / Necunoscind ce
e painea dulce, coapta. / Nu stie ce e pdinea Enkidu!
/ Nici cat e vinul, cand il gusti, de dulce. / Harimtu,
preoteasa insa-i spune: / Enkidu, gusta pdinea, nu uita
/ Ca ea e viata insagi, iara vinul / Pe care glia ni l-a
harazit / E darul cel mai scump. Atunci Enkidu / S-a
saturat cu painea ce i-au dat / Abia iegita calda din
cuptoare, / Si sapte vase a baut de vin. / Prindea puteri
§i mintea-gi ascufea / Si-obrajii ii simfea cum i s-aprind.
/ Domol, pe urma, isi intinse mana, / Si, mangiindu-gi
lana trupului, / Ca oamenii si-o unse cu ulei, / Tanjind
si el ca sa le fie asemeni. / lar cand,apoi, se-nvesmanta
in straie, / Se-nfatisa la chip ca un barbat.™

Era un semn de trcere de la viata de padure la
aceea de plugar §i ordgean. La romani, laptele deja nu
mai avea cautare, iar untul ,, era disprefuit ca o hrand
pentru barbari™. Vorbim despre puteri imperiale care

s-au remarcat prin agresivitate §i au ramas in memoria
istoriei prin razboaie sangeroase §i prin producere de
dezbinere, la ei acasi, ca i printre popoarele vecine.
Jefuiau turme de animale §i nu cunosteau limite in
consumul de came. Dar popoarele pasnice, de pastori
si de agricultori, au continuat sd ramana fidele tipului
traditional de hrand, obtinuta direct de pe locurile proprii
si cu ,sudoarea frun{ii”. Laptele definea prioritatea,

~ conform prescriptelor mitice. Era considerat nutriment

universal, pentru ¢ i se atribuiau origini prestigioase ce
vizau lumea aleasa §i pacificatoare a zeilor. Ne-o spune
foarte convingator Silvia Chitimia : ,, In mod firesc,
alimentul magic va fi legat, intr-un fel sau altul, de
figurile Marii Zeite, adoptate in diverse epoci si culturi
traditionale.” Si ,, Aldptat la sanul mamei, pruncul
asimileazi subtantialitatea lumii, esenta ei vitala.
Universul este pentru el, precum in metafora poetica
a lui Ion Barbu, o miraculoasd revarsare de caldari
de miri lactee. El traieste total cufundat intr-o lume a
laptelui, intr-un adevarat spafiu galactic”™.

In acelasi sens gindea §i Mircea Eliade cand scria:
A ménca semnificd a asimila o parte a Cosmosului,
mai exact, esenta mistica a Cosmosului”. De aici — timp
de foarte multa vreme — pana la Platon si chiar dupa
el, importanta alimentatiei pentru dezvoltarea morald
si spirituald a omului. Autorul ,,Republicii” interzice
véanatul si patiseria, el nu permite carnea fripta la plugar
decat tinerilor soldati. Unul dintre lucrurile care m-au
uimit si in acelagi timp m-au atras la Nietzsche este
gravitatea cu care vorbeste despre alimentatie, mai ales
in Ecce homo. Ghicesc aici o intreaga mistica preistorica
regisitd cum se intdmpla adesea la Nietzsche intr-unul
dintre elanurile sale admirative pentru ,, stiin{a™®.

La carpatici, Miorita e nascocitoarea. Pastorul
,, stie”, de asta o evocd §i o ascultdi in momente
conjuncturale; dar este vorba de una aleasa din mulfime,
pentru darul ei de vestitoare si cdlauza, ,, nazdravana”
si cunoscatoare. Turma intregd se comportd ca un
factor benefic intru ambianta si atmosferd. Asemenea
mulfimii unui sat, alaiul vine la semnele ciobanului,
dobandite prin megtesug i inifiere, sa se veseleasca ori
sd jeleasca. Vrajmasului i ramdne sd respecte ultima
dorintd a pribeagului. $i totul se pastreaza in marginile
normalului. Biciul il pune pe bou in migcare, calul este
iufit cu varga; numai oaia se lasd ademenita de fluier,
instrument mai intai doar la indemana zeilor: ,,Si cand
vantul a sufla / Fluierul a fluiera, / Oile or inturna. /
Oile cele cornute, / Mdndru m-or canta pe munte, /
Oile cele balai, /Mandru m-or canta pe vai. / Oile
cele-ochesele, / Mandru m-or canta cu jele. / Oile cele
streine / Mandru m-or cdnta pe mine™’.

La nuntd (-moarte) se §i,, cintd”, nu numai se plange.
Siincd,, mandru”, in colindele ardelene; adica se plinge
., frumos”, inalt §i cutremurator, sa se afle peste tot, sub
bolta cereascd a satului. Este o adevirata competitie, in
forme ritualice si sfinte, intre ,, oile cele cornute™ si cele
,» baldi”, ocesele”, etc. i incd: , Fluieragul cel drag /
Mi-l punefi de steag, / Bota mea cea luce / Mi-o punefi
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de cruce. / lar oile mele / Vor canta si ele. / Si-o veni la
groapa / Si oaia cea gchioapa™.

Limbajul aluziv, plurivoc la origine ( maindru-
frumos, bocet- cantare), care a suferit resemantiziri
in istoria lui, se preteazi la reconstituiri §i speculatii.
Dintre toate viefuitoarele de pe fata piméntului, chemate
in graba de Sfanta Duminica, numai ciocdrlanul gchiop
poate fi de folos eroului de basm. Pasirea are §i ea un
orizont intins §i, mai ales, tainic, de cunoastere a lumii
vazutelor §i nevazutelor. Taina o define adesea cel
modest, cu infatisare, in aparentd , precara. Poate acest
adevir mitic l-a avut in vedere pastorul din varianta de
mai sus. Desi di impresia de uniformitate, corpusul
de texte alcdtuit de Adrian Fochi se preteaza, totusi, la
comentarii interesante si mai poate dezvilui surprize.
O pista promifitoare de discufii ( cum am si incercat
cu alt prilej) o constituie tema obiectelor pastoresti,
fluierul, gluga, bota. Banalitati, s-ar crede, utilitdti din
inventarul gospodaresc. Dar §i Dumuzi avea asemenea
lucruri in dotare, in stana sa de pe plaiurile ceresti ale
lui Anu, regele zeilor sumerieni. ,Nuditatea zeitelor,
observa un autor avizat, este un instrument al mortii”.
Ceea ce se confirma perfect in conflictul Inanna —
Ereskigal. Se poate refine §i un pasaj mioritic din Ludus
(ca multe altele din corpus- ul lui Fochi), de tipul : , Nu
ma pugcafi, nu ma taiafi, / Numai capul mi-l luati"™.

Deposedarea de insemnele cultice depaseste
inelesul de moarte ca moarte. Pastorul carpatic ar putea
fi ,, impdcat” daca insemnele isi gaseau locul alaturi.
Fluierul, vantul gi oile, in céntarea lor ,;mandra”,
puteau si intretind iluzia circuitului vietii.'
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