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Prof. Marcel Laptes

PAMANTUL SI
NASTEREA

IN SATUL
TRADITIONAL

»Pamantul e partea femeiasca,
e mama noastra care ne face, ne
ingrijeste si ne hraneste iar
Dumnezeu din ceruri e tata nostru
$i noi copiii lor”
(Marcel Olinescu —
Mitologie romaneasca)

In gandirea magico-religioasi a omului traditional
sacralitatea nasterii are ca element primordial pAman-
tul, componenta fundamentala a generarii vietii. ,,Sim-
bolurile fertilitatii §i fecunditatii au avut factori determi-
nanti, soarele pamantul, apa si aerul, sacralitati primare,
a caror sfinenie s-a pastrat in traditiile noastre™'.

Intr-o lamurire teologica, Sfantul Vasile cel Mare
motiveazad implicarea $i substanta omului in ceea ce-a
urmat genezei: ,,Fiindca omul este cel compus din ma-
terie pimanteasca si din sufletul care locuieste in el
se numeste pimint ceea ce este ficut din pimaint,
iar locuitor in lume se numeste sufletul caruia ii este
dat sa petreaca in timp™. Astfel pamantul este socotit
element pozitiv ca stihie a fecundititii si regenerarii
in care acest element primordial este mama a inceputu-
rilor. Pamantul Mama si Tatal Cer, aga cum este prezent
in mitologia folclorica roméneasca este suprema hie-
rogamie in nunta cosmica care naste viati.

Pamantul devine pantec matern, stare embrionard,
matca regenaratoare §i vivicatoare, matrice universald
(Terra Genitrix). Acesta ar fi un prim palier de referi-
re la nagtere in conditiile gandirii societdtii gentilice

Statuete neolitice de la Hamangia

primitive. Al doilea palier de referin{d a conceptului
prezentat este unul suprapus in timp prin generalizarea
si institutionalizarea crestinismului. Conform géandirii
arhaice, fecunditatea si nagterea au structurd cosmica
iar PAmantul Mama este viata neterminata, un Arbore
Cosmic ce simbolizeaza existenta, tinerefea, nemurirea,
intelepciunea, copacul cu mere de aur i tinerefea fara
batranete din basmele romanesti. Pamantul este gene-
rator de viata in circuitul fundamental al naturii avand
puteri sacrale germinative intr-o armonie $i unitate, nu-
mit si Mama Vietii sub mai multe sintagme: Tera ma-
ter, Tera magna, Tetis mater adica pamantul datator
de viatd. Nu intdmplator cercetarorii au identificat in
figurinile paleolitice sau neolitice, in diferite ipostaze,
pe acestea, zeite ale nagterii pe care Mircea Eliade le
numeste Eileitya, Damia, Auxeia — statui in genunchi
in care mama naste pe pamant. Distinsul savant menfi-
oneazi cd ,,semnul religios al acestui obicei nu ne este
greu de deslusit, zamislirea i nasterea sunt versiuni mi-
crocosmice ale unui act exemplar implinit de Pamant
(sb. noastra); mama umana nu face decat sa imite §i sa
repete acest act primordial al vietii in pantecele Paman-
tului (...) prin urmare ea trebuie sa fie in contact direct
cu Marea Genitrix, care s-0 cdlauzeascd in implinirea
unei taine care este nasterea unei vieti, sd-i dea puteri
binefacitoare §i protectic maternd™. Statuetele de cera-
mica gisite de arheologi la Crig, Cucuteni, Vlidastra,
infatisate in pozitie de nastere, agezate pe pamant $i pu-
nerea copilului nou ndscut pe ,,vatrd” au semnificatia,
in intreaga tradific romdneascd, a incredintérii augurale
principiului de forfd magica germinatoare si fertiliza-
toare a pamantului®,

Omul societatilor traditionale este homo religiosus
spune Mircea Eliade® iar natura in care traieste este in-
carcata de valoare religioasa. El priveste pamantul ca
fiinta vie care naste oameni dar in acelagi timp prin le-
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wPamantul” — desen de Marcel Olinescu

gende, traditii, obiceiuri §i credinte ,,valorificind™ hie-
rofanile pAmantului creator de viatd, dimensiunea exis-
tentei comunitatii din care face parte. Nasterea nu era
numai o problema strict familiard, interesa si societatea
in vederea tinerii echilibrului intre viatd §i moarte in
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interiorul ei pentru protectia mamei si copilului impo-
triva influentelor malefice’. Comunitatea se afla astfel
in primejdia de a-§i miri zestrea demograficd cu un nou
mem.b‘ru venit din altd lume, strdind i nefastd care de-
ze_chlhbra bunul mers al vietii tulburdndu-i ritmul pro-
priu. Etnologul Narcisa Stiuca identificd, in aceasta pe-
rioadd, doud tipuri de acte magice ,,sdvdrsite cu scopuri
univoce, dar cu determiniri deosebite: unele incercau
sd protejeze femeia de eventualele interventii malefi-
ce posesoare ale unei forte relativ reduse (spirite sau
incerciri involuntare anterioare care intdrzie nagterea),
celelalte apareau ca neutralizante ale actiunii agentilor
malefici™.

Prima trecere materiald pe care orice fiin{d umana
trebuie si o parcurgd este tocmai trecerea prin drumul
(orificiu) matern afirmd Nicole Belmont®, dar pentru a
parcurge nestingherit acest drum, fiina umana — copilul
nou nascut, se va confrunta cu spaima traditionald, a
spiritelor malefice ce-i dideau tircoale cu scopul de a
ingreuna sau chiar anihila nagterea. Astfel ca, ,»la nas-
terea unui copil (...) intre alte practici superstifioase, ne
spune Gh. F. Ciausanu, este acea de a se pune, indata
dupi nagtere, copilul pe pimant gol (...), 0 babd price-
putd in ale facerii (prisirii) i{i va spune ca toate astea
se fac pentru ca copilul si se imputerniceasca cat mai
curdnd (...) apoi tatdl intrd in odaia lehuzei i ridica de
jos de la pamant pe copil, recunoscandu-1 prin aceasta
ca copilul sau™. In satele hunedorene nasterea pe pa-
mant era destul de frecventa. Locul era un indiciu al
unei nagteri ugoare sau mai pufin usoare, ca eforturi,
in functie de caracteristicile sale. .Locul bun” pentru
nastere este cel din casa, mai restrans, care in credintele
populare poate fi apdrat eficient de spiritele rele. De al-
tfel, in perioada cind o femeie nagtea in casa, interiorul
acestuia era purificat prin remedii apotropaice, cu pu-
teri protectoare impotriva supranaturalului malefic, sub
indrumarea moasei: se stropea incdperea cu agheazma,
la patul gravidei se puneau: usturoi, busuioc, seminfe
de griu §i fasole, sare (ca antidoturi magice), se aseza
in agternut obiecte din fier pentru alungarea spiritelor
ascunse §i alte practici magico-religioase.

in credintele populare ale satelor noastre locul nas-
terii are importanta. Cercetdrile in teren au relevat o
serie de aspecte interesante cu privire la specificul lo-
curilor in care se nastea: ,Ja multe cdsi de aveau vatra
(pimint - n.n.) muerile nasteau pe pamant, sa punea 0
{ara paie §i un lipideu §i ndsteau in gerunghi (genunchi
-n.n.)™"; .pe pimant ii mai ugor sa nascd femeia, ca pa-
mantu-i dat de Dumnezeu sa ajute oamenii™""; ,,de mult
de tit de-o prindea facerea in cdmp, la sicerd, nastea pe
pamantu’ gol. goluf si cine iera prin preajmd, 0 muiere
vezi bine, 0 mosea cum s stia sd facd §i va zac ca ai
prunci or crescut faini si zdraveni”'?; ,,dupa ce nagtea pe
pamént era obiceiul ca moasa sa spele i sa infageze co-
pilul, apoi il didea tatdlui, care mandru il punea pe pa-
mint, apoi il ridica si-1 dddea mamei spunandu-i: mul-
{dmesc la Dumneziu pentru pruncu’ fain si tie nevasta,
sd ai grijd ca ochii din cap de el™”; , cand sd nagstea pe
pamént, moasa lua din vatrd o {ard pimant gi-1 meste-
ca cu scuipat §i-l punea pe fruntea copilului §i zacea
vorbe de descint sa-1 fereasca de dracii rai”"*; Casa era

un microcosm uman ,,un semn al predominantei ordinei
asupra haosului”"*, Fiind construitd pe pamént, simbol
regenarator al vietii, casa este §i ea o nastere, iar haosul,
simbol al destructiei, se opune creatiei i ordinei.

Interior de casa taraneasca tradifionali din Muzeul de
Etnografie Ribita (Foto: Marcel Laptes)

Ca orice mit cosmogonic de creatie, si mitul con-
structiei unei case avea caracter de intemeiere si se
inscria intr-o gama larga de acte magico-religioase ce
urmareau sa alunge spiritele rele si sa asigure viitoarea
locuire intr-un spatiu curat.

In acest spatiu curat au loc evenimetele fundamen-
tale din viata familiei, nasterea — casitoria — moartea s
acestea trebuiau ferite de intruziunea spiritelor reiulusfl
Prin extindere, locul pe pamént avea inclus si piescll'
de locuit, vatrad (cu infeles de soba pentru incilzit f
preprat mancarea), pat, lavita (banca), masi im rej
na cu scaunele etc. Cand bitea ceasul nasterii feFr)ne'-
greoaz_le”, cum numeau gravida oamenii din Tin’t’JtUl P;
durenilor, nastea, de reguld, pe pat: ,,de mult era si pe
vatrd (cu infeles de pamant n.n.) da’ peste tot 1nui$erga
nastea pe pat ca iesia copilu” mai bine™'%; | de si chinuie
muierea sa scoata pruncu’ din ie, $i nu poate si nu poate
atunci o cobora de pe pat, jos la vatra si zicea rugami i
la Maica Domnului”'’; ,in alte timpuri, de mult t;rg
mult, moasa o pune pe gravida si faca pruncu’ in fati la
vatra de caloni (soba din piatra n.n.) unde era o tﬁri‘fo
adica mai cald, s-o ajute pe muiere si nasci”'®: f’
mai multe acu’ la noi, nasc in pat, da’ nu acasi ’la:’d(;se
pe'nsari (pnitate medicald la sat n.n.) sau cu déftori 1;;
sgltalul d!n oras”"’; ,,sd mai IntAmpla, cand, merea la
camp muierea, sﬁ-i vina facerea, acolo, la s,api ori la
fan, atunce, dtx’ga ce facea lua pruncul il ducea acasa si
il pune’ in pat™.

_ In corpunitétile traditionale nasterea pe pimant
circumscrisd universului casei, avea cu siguranti 0
semnificatie mitosimbolicd; obiectele de mobilier din
camera unde nagtea femeia, cele enumerate anterior
devenefiu dupa nagtere, purtitoare de mesaje sacrale
care ,,ajugg” moasa in interventiile sale medico-sanitare
divinatorii, magico-religioase.

) Obiectele casei {Ardnesti contribuiau la protejarea
sanatafii mamei gi copilului. Patul, vatra, masa, lavita
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erau cele unde se desfasura nasterea, icoana, crucea,
candela, lumanarea erau mijloace de propitiere, apotro-
paice, care alungau duhurile necurate. In pat se petrecea
nasterea, vatra da caldura necesara incaperii, masa este
parte a ritualului oracular (masa ursitoarelor). ,,Locul
pe pamant unde se nastea era acoperit cu fan, paie de
grau, rogoz™?' ce se amestecau cu diferite plante magi-
ce ,,busuioc, feriga (fertilizatoare), iarba fiarelor?, cele
care cregteau in topasul taranesc ,,unde fiecare individ
isi prelungea fiinfa in obiectele din jur si in acelasi timp
isi concentra sinele intr-un punct de maxima referinta
ontologica si gnoselogica™.

Masa este obiect sacru prin confinutul ritualic al
mancarii in care pdinea, ofranda sfantd, este intotdeauna
la loc de cinste. Painea se ,,produce in pamant” si poate
fi ,,cea de toate zilele primita de la Dumnezeu” la masa
gospodarului, liturgica in cadrul sarbatorilor satului,
epifanie a divinitatii si o chezasie a fertilitatii. ,,Inainte
de nastere, moaga pune sub lepedeu o tara de pitd s-o
ajute pe muiere sd nascd lesne pruncu’, sd fie gras i
sanatos”™,

,,La munte, cata Surianu, muerile isi pun in brau
o tara de nafura sfintitd de preot la beserica pentru ca
pruncu’ sa se nasca ugor iar muierea far’ de dureri (...)
sa zdce ca hal prunc tata viata o fi bun ca pita calda™.
Locul de nastere era acoperit §i cu materiale ,.tesute in
casa”, de cele mai multe ori chiar de mana gravidei,
dar i de materiale mai moderne: ,,sa pune panza groasa
de suman, ca sa-i fie cald pe mijloc §i tat acolo moasa
pune un sul (material facut la razboiul de tesut- n.n.)
facut chiar de muiere s-o ajute sa nascd mai bine”?.
,paste o paturd groasd de lana sa pune musama, alte
ori ,,amerigd” (panza de bumbac - n.n.), rind de haine,
hile vechi §i ce mai ave muierea prin casa™’. Locul
taranesc reprezenta in primul rind ,iegirea din haos si
apoi intrarea in cosmos (inteles ca spatiu ordonat, uni-
vers bine delimitat) adica primul pas spre natura, spre
cultura”®, locul de nastere trebuind sa fie aparat gi pazit
de duhurile rele.

In credintele populare femeia gravidi este inteleasi
ca impurd §i este privitd cu neincredere crezandu-se ci
aceastd necurdtenie poate fi transmisa si copilului. ,,Fe-
meia a fost privitd astfel probabil §i datoritd legendei
biblice potrivit careia Eva ar fi dat ascultare Diavolu-
lui lasdndu-se prea usor ispitita §i indriznind la pomul
oprit, ceea ce a dus la izgonirea protoparintilor™. ,,.Cu
toate acestea in mediul tradifiei, nasterea este acceptata
cu bucurie §i ca o recunoastere totald a darului lui
Dumnezeu. Forfele malefice care se opun atit mamei
cét §i copilului n procesul nagterii amenintd din toate
directiile ,,facerea” facind-o mai grea, intarziind iesirea
copilului. Cind se apropie momentul nasterii gravida
este inconjuratd de o protectie speciald, a pamantului
datator de viata prin acfiuni magico-religioase ce vor
alunga ,,duhurile rele” efectuate in spiritul traditiei de
moasd, doftoroaia muerilor §i a pruncilor™® cunos-
catoare profundd a remediilor. De modul cum moasa
impreuna cu femeia gravida se vor ,,coordona” si ajuta
reciproc in actul nagterii va depinde si ,,soarta copilului
la iegire, de-i sdnitos ori beteag™'. In satele hunedorene
aceste ,tehnici de usurare”, terapii populare bazate pe

wAdam si Eva in Rai” —
icoana pe sticla de Mihaela Bercea

experienta empiricd a mai multor generatii, erau multe
imbracate in haina magiei. Cercetarea in teren a dovedit
o anume unitate a practicilor de usurare legate de ma-
gia pimantului ceea ce dovedea ca in mai toate zone-
le etnofolclorice, pe spatii extinse, erau prezentate cam
aceleagi modalitati de exprimare deoarece ,,obiceiurile
— indiferent, cele din ciclul vietii (nasterea in cazul nos-
tru n.n.), sau cele calendaristice §i celelalte manifestari
de spiritualitate populard tradi{ionald nu pot fi infelese
decat in raport cu viata comunitatilor™? care le accep-
tau sau le infirmau in masura normelor ,,randuielilor”.
In Tinutul Padurenilor cdnd incepeau ,.durerile
facerii” soful ,,muierii greoaie” anunta cit mai repede
moasa si vina la casa pentru mosit. ,,Moasa aducea cu
ea pentru mosit unul, doud scutece, o fagi, pernd, carpa
albd de acoperit, foarfeca si ata”*. In satele padurenesti
practicile pentru usurarea sarcinii nu erau prea multe.
Rusalin Isfanoni, autor al unei superbe car{i despre pa-
durenii Hunedoarei, arata ca ,,datorita faptului ca fe-
meile insircinate continuau sd lucreze in toatd aceasti
perioadd, cu restrictii doar la muncile grele, nagterea de-
curgea relativ usor™. Totusi ,,langa gravida se puneau
oale cu apa calda” si se pregitea §i pe pamant* pentru
a grabi nasterea: ,,moasa ficea intr-o oala, ceai de si-
manta de cinepd ori de nu gase, in §i chiar mac, iara
de era nastere gre’ il dadea muerii” (Tara Hategului) *;
,multe moase incalzeau cardmizi, altele capace de vase
pe spori (sobid n.n.) i le puneau pe muere” (Valea Mu-
resului) 37; 0 intindeau pe vatrd, mai cu seama si fice
frectii cu gpirt la gravida de-o incdlzeau cum trebe™¥;

MIORITA ¢ NR. 23 ¢ 2017

21




¢+ CONTROVERSE ¢

.muerea era preumblatd prin casi apoi ii stinge ciirbuni
cu apd §i-i didea sa bea; moaga zicea niste vorbe, io nu
le §tiu” (Zona Ordgtie) . Femeia mai era ajutata la nag-
tere §i de prezenta unor obiecte magice care contribuiau
la nagterea mai rapida a copilului: ,,si luau lucruri din
gospodirie, sd puneu langd mama: furcd de tors si iasd

Unelte de tors — Muzeul de Etnografie Ribifa
(Foto: Marcel Laptes)

ripede de-i fatd §i batd mocaneasca de-o fi baiat™. Alte
practici de usurare aveau ca remedii ,,ceaiul de flori §i
ferburi de cimp™' care se puneau pe pantecul sau sale-
le femeii sub formd de compresii, in alte cazuri ,,cand
durerile erau foarte mari se ungeau salele cu ulei calduf
mestecat cu pimint moale din gradina™*.,

in Platoul Luncanilor din Tinutul Oristiei existau,
pind aproape de zilele noastre, o serie de practici care
ne trimit cu gandul la miturile stravechi a unor zeitafi
feminine printre care ,,vechea Bendisa a tracilor (...) pe
care poporul o sirbitorea in noaptea de Sinziene *. Am
consemnat cu ocazia cercetarii in teren o interesantd
relatare a unei foste moase din Cioclovina, sat de pe
Platou, care rememora cu mentalitatea specific arhaica
a acestor locuri: ,,0 muiere o fost prinsa de dureri hile
nasterii spre noaptea de Sanziene si sa chinuia sirmana
sd scoatd pruncu’ §i nu putea (...) nici moaga nu avé
ce si-1 facd (...) pantru truda i-o dat buruiana de-i zice
.Mina Maicii Domnului” s-o ajute, da’ nemica. Zicea
moasa: ,.tu, Leand, roagi-te la Alea Frumoase si te aju-
te si scoji pruncu’”. Muierea se pune in jerunchi (ge-
nunchi n.n.) cu méinile pe pimant i sa roaga ce s-0
fi rugind si nu sade mult §i scoate pruncu’, o fetigoara
faind de nu s-0 mai vazut™*. Practica ne trimite la stra-

vechi divinitati geto-dacice din fondul indoeuropean de
zeititi selenare care in comuniune cu pamantul erau
posesoarele fertilitatii si fecunditatii universale. Mai
tarziu, cand biserica crestina a preluat o serie din ,,mo-
tivele piigane” in ritualul ecumenic, o practica frecventa
in usurarea nasterii era aceea de rugéciune catre divini-
tatea suprema a facerii materne, Sfanta Fecioara Maria:
.muierea de vre’ sd nasca cét de rapede musai sa puna
pe foale ,,Visul Maicii Domnului”, sa beie un pahar
de api in care s-or pus agheasma cu fir de busuioc sl
sa se roage la icoana Sfintei Fecioare §i sa faca matanil
multe™. O altd practicd de ugurare la fel de interesanta
am gasit-o in satele de pe Valea Geogiului din ”[u]utul
Orastiei cand ,,femeii grele” i se didea si bea ,,apa ne-
inceputa” in care moasa pune un ban de argint. ,,In tate
satele de pe valea noastrd sa stimpira durerile ale mari
ale muierii, ne spunea o informatoare etnofolclorica, cu
apa curatd §i buna pantru sanatate unde o fost pus un
ban de argint, ca s-o ugureze cind iesd pruncu’”*. Apa
curata §i buna pentru sandtate era de fapt dintr-un izvor
de ape minerale, izvoare prezente in intreaga zona a
Geoagiului care putea ameliora §i chiar insanatosi un
spectru larg de boli, ape a cdror eficienta medicala era
cunoscuta de babele vindecitoare.

In gandirea magico-miticad argintul cu reflexele lui
albe reprezenta curatenia modalitatea cea mai buna de
a alunga bolile adicd duhurile impure si durerile pro-
vocate de acestea. Banul de argint avea propietatea de
purificare §i regenerare in intreg complexul nagterii,
era curatul opus necuratului, atit de prezent in vraja
descantecului femeii grele:

.51 fermeia sa ramaie
Curata si luminata

Ca de Maica Precista lasata
Si cu trupu’ curat

Ca arjintu’ strecurat.

Formulé pe care o intdlnim la o gama largd de des-
cantece pentru , tat feliu di betesuguri uominesti™”. In
Tinutul Momarlanilor se ficeau multe , boscoane” si
wfacaturi” care si ajute gravida la facere; ,inainte de
a veni moasa si o ajute pe femeie si nasci tatiil lua o
bata i bitea in pimaént de noua ori, apoi avea grija sa
inchida la casa toate usile si ferestrele ca si nu vina du-
hurile rele sa ia puterea facerii la gravidi. Cand intra
moasa in odaie se ducea direct la icoana Sfintei Nisci-
toare se punea in genunchi pe vatra si se inchina, apoi
lua braul femeii §i-l punea la marginea patului ca si-i
dea gravidei putere in timpul facerii”™*; , de iera la mu-
iere truda gré de tat sa cetea molifta Maicii Domnului
de moasa ori de cine din muieri din casa, apoi zicea de
usurare™; ,.de o apuca chinurile facerii sara, atunci
moasa zicea:

»Fugi drace
Las-o pe muiere-n pace!” isi facea cru-
ce la icoand si ajuta la nagtere”*,

In satele de pe Valea Muresului cand sarcina
era lunga gi grea ,,sa trage’ harangu’ (clopotul de la bi-
sericd - n.n.) ca si nasca mai usor™!;  de nu pute’ nagte
s-aducea un vanator de pusca de mai multe ori, muerea
se speria §i dddea drumu’ la prunc”*2, Nagterea pe pa-
mant era frecventd in satele hunedorene; dupi cum se

22

MIORITA ¢ NR. 23 ¢ 2017




¢ CONTROVERSE ¢

Baba Anuta Bobora — in trecut moasa din satul Hagdiu
(Foto: Nicu Jianu)

vede din datele chestionarului nostru am consemnat 45
de raspunsuri afirmative la intrebarile legate de acest
fel de nastere, ceea ce dovedeste ca in mentalul popular
hierogamia pamantului era privita ca forta atotputerni-
ca a germinagiel, fecunditatii g1 fertilitatii viefii. Dupa
o serie de greutati si pericole, in cele mai multe cazuri,
datorate unui travaliu prelungit, odata cu iesirea copi-
lului in lumea albi mama finalizeaza cele noud luni de
graviditate. Nagterea este o etapa de trecere a pragului
§i nu un moment terminal; acesta va t{ine un timp nece-
sar dezvoltarii copilului. Dupi nagterea propriu zisi co-
pilul va fi agezat Intr-un spatiu nou, care va trebui apa-
rat, dupé ce a fost dcspﬁrtit de mediul anterior. Mama
riméne in continuare impurd iar copilul intrand in alta
lume va fi vulnerabil. Incep o serie de ritualuri de inte-
grare in aceastd lume noua care vor avea loc in trepte.
Un rol de importantd majora il va avea moasa care prin
experienta sa va ajuta intrarea in lume a copilului.

Imediat dupd nastere ,jiesea copilul i se taia buri-
cul iard muierea se trudea sa scoatd cimasa copilului
(placenta - n.n.)”*. Mecanismele magice ale legarii
buricului precum si ritualul placentei il vom dezvol-
ta intr-un capitol aparte. Trebuie totusi sd evidentiem
ca moasa, cu tot comportamentul arhaic bine fixat in
special gandirii magico-religioasa, punea accent pe ac-
tiunea fiziologici a acestei trepte de nastere, ,,trebuie si
fiu cu manurile §i destile langa capu’ copilului sa-1 ajut
sa iasd, rugaciunile 1s mai tarziu™*.

Spuneam ca asezarea noului nidscut pe pamant era
o practicd des intdlnita in satele hunedorene, mai ales
in cele izolate, colinare gi de munte. Aici populatia era

mai conservatoare, relatiile socio-economice dintre sate
au fost mai putin active. Acestea au contribuit la 0 uni-
tate de gandire si actiune (magice gi religioase) proprii
in care comportamentul etico-moral era cutuma, legea
pamaintului, socializatid de patronajul mosilor-stramo-
silor si de atotputernicul pamant (glie, mosie, tarind)
prag intre cele doua lumi ale taranului; lumea asta gi
lumea de dincolo. Vom prezenta in continuare cateva
raspunsuri ale informatoarelor teritoriale din zonele et-
nofolclorice cercetate unde se poate constata cd dupa
nastere, noul niscut se aseza pe piméintul mama pen-
tru a primi puteri sacrale.

In satele de munte din Tara Zarandului si in cele din
Tinutul Momdrlanilor (Valea Jiului) ,,rdpede dupa nas-
tere moaga tdia buricul copilului apoi il ageza pe pamant
langa cuptior’™; ,,il tdne’ la loc cald aproape de mama,
la un loc cu paie coperit cu lipideu, da’ langa cuptior’™®.
Vatra, din incéperea unde se ndstea, avea sacralitatea
sa unde ,;se petreceau marile miracole ale universului
domestic vegheat de foc™. In timpurile arhaice focul
era mentinut §i vegheat permanent sd nu se stingd, et-
nologii vorbesc despre ,,focul nestins™ reliefand utilitati
domestice dar in special ritualice. Nasterea se petrecea
si in spatiul focului, unul din cele patru elemente funda-
mentale de geneza, indispensabil vietii, prezent in cre-
dintele si practicile materne. In scalda noului nascut se
puneau céarbuni stinsi ai focului ca ,,metodd” apropaica
de combatere a influentelor nefaste ale duhurilor male-
fice asupra copilului. Astfel de credin{e ale pamantului
si focului le-am intalnit des in teren: ,,cind se nastea,
prima datd moasa il punea pe pamant in cimasa de mire
ori de mireasa a parintilor, apai tat moasa lua un bulga-
re de pamant il mesteca cu putin scuipat §i se pune’ pe
fruntea copilului §1 mamei, ca sa aiba noroc §i sanata-
te”*. In Platoul Luncanilor, deseori, femeile nisteau pe
pamant langa vatra. lata ce ne spune Mariana Marian, o
harnica gi iscoditoare folclorista a zonei: ,,patul pentru
nastere se pregatea jos, langa soba, cu fan si {ol vechi
pe el (...), randuieli de care se {in seama i astazi’™ iar
o altd informatoare din aceastd zona chestionata de noi
facea o constatare interesanta: ,,noi credem ca e bine
sd se nasca pe pamant langa vatra ca-i loc curat de-o
ars tata zaua focu’, i n-or veni nici-un feliu de drac™®.
Un alt ritual era acela al agezarii copilului pe pamant,
sub masa. in gospodaria faraneasca masa era un ,,mic
univers” unde se petreceau evenimentele fundamentale
din viata femeii: masa de fiecare zi ca act de hranire,
masa de sirbatoare, unde se strangea ,,toata casa”, masa
ritualicd unde se faceau i desfaceau vraji, descantece,
blesteme etc., masa-altar precum §i ,,masa totem” ca
ajutor in pragul de trecere al nagterii, evident §i cu alte
semnificatii posibile. Respectind semnificatiile, masa
este ,,buricul casei”, un loc consacrat de viata, lumea
noastrd profand dar in acelasgi timp sacralizata intr-un
univers saturat de taine prin ceremonii. De aceea ,,cind
iesea pruncu’ se ficea agé: moasa il descanta i il da-
dea de trei ori sub masi ca sd aiba noroc §i bogatie,
dupa ceia il pune’ in leginut sau in pat langa masa™';
»copilul era radicat de moasa de pe pamant si-1 pune
pe masd, agé cum era iesit, il didea de tri ori lu’ tat-su
care sd bucura §i-1 recunogtea ca si copilu’ lui (...) dupa
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ceia moasa il ura sindtate §i-1 pune cu mare grijd langa
mama™®,

De acum vor incepe si se deruleze alte episoade ale
scenariului nasterii in spatiul profilactic, curativ §i au-
gural al copilului.
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