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Dr. Monica Budis

FOCURILE
RITUALE SI
SIMBOLISTICA LOR

Inci din antichitate, focului i s-a acordat o atentie cu
totul remarcabila; credintele, practicile, si obiceiurile
legate de acesta facand obiectul multor studii de
specialitate din literatura roméana sau striini. E. B. Tylor
»cel dintdi antropolog care a evidentiat generalitatea
unor fenomene magice cu similitudini pe intreaga
suprafata a globului” aprecia focul ca ficind parte din
categoria ,universalelor culturale”. Focul este consi-
d'erat »Cauza si motor al vietii, dar i distrugétor sau pu-
rificator al ei”, personificat, zeificat, ,,socotit divinitate
sau atribut al unei divinitati, focul mitic este clasificabil
in doud categorii: fiin{a autonoma si element cosmic di-
vin'2,

~ Paleta simbolica se desfisoard pe doi palieri esen-
tiali: spatial si temporal. Din punct de vedere spati-
al, desi focurile rituale se intind pe un areal extrem de
vast, ne vom opri numai la arealul european si la cel
romanesc. Pentru perimetrul european ii datordm lui
James George Frazer o analizi extrem de aminuntiti a
focurilor din Postul Mare, a focurilor de Paste, a celor
bfeltane (de la 1 mai), a celor de la solstitiul de vard, din
ajunul zilei tuturor sfingilor (31 octombrie), ori a celor
de la solstitiul de iarna, cu amanunte privind modul de
a_pnndere a lor, cu localizari foarte precise, cu eviden-
fierea elementelor unificatoare si a celor de diversitate.
E-le erau prezente »din Irlanda, in apus péna in Rusia, in
rasarit si din Norvegia si Suedia la nord, pana in Spania
s1 Grecia la sud™. Lucrarea lui Frazer este o excelentd
sursé pentru stabilirea similitudinilor cu fenomenul ro-
manesc.

_Autorul sintetizeaza principalele teorii asupra aces-
tul mit atat de raspandit in spatiu i in timp, obiceiurile
chunlor, pastrdndu-se in numeroase {ari din Europa
pand in prima jumitate a secolului al XIX-lea, la noi
chiar pand in zilele noastre. Principalele teorii asupra
focurilor rituale sunt teoria solari (solstitiald), lansatd
de Wilhelm Mannhardt, sustinuta §i de cercetatori ro-
mdni*, teoria purificatoare, avind ca adepti pe docto-
rul Edward Westermarck, pe profesorul Eugen Mogk.
Dupa prima teorie, sarbatorile focului ,,sunt vriji ale
§oarelui sau ceremonii magice urmirind ca pe principi-
ile magiei imitative, sd asigure dupi nevoi soare pentru
oameni si plante, aprinzand focuri care imitd pe pimant
marea sursid de cildura din cer”. Conform teoriei pu-
rificatoare, ,,focurile ceremoniale nu au vreo legiaturd
necesari cu soarele, ci au pur si simplu un scop de pu-
rificare, fiind destinate a arde gi nimici toate influentele
vatamdtoare, inchipuite fie sub formd intrupata, ca vra-
jitoare, demoni si monstri, fie sub forma impersonala,

ca un fel de pata care se intinde sau ca o stricare a aeru-
lui...Este clar ci cele doua teorii postuleaza doua con-
ceptii foarte diferite despre foc, care constituie partea
principali a ritualurilor. Potrivit uneia din teorii, focul
ca lumini solard la scara umana, este o forta creatoare
propice, care ocroteste cresterea plantelor §i dezvolta
toate cele datatoare de sdnatate si fericire; potrivit ce-
leilalte, soarele este o salbatica forfa distructiva care
parjoleste si devora toate elementele vatamatoare, spi-
rituale sau materiale, care ameninta viata oamenilor, a
animalelor si a plantelor™.

In sprijinul teoriei solare sunt aduse o serie de argu-
mente: datele si modul de aprindere a focurilor in aer
liber; discurile inflicirate aruncate in aer; rotile arzand
care se rostogolesc pe dealuri; alergarile cu torfe aprinse
prin gradini, vii, livezi; ingroparea cenusii, a carbunilor
in holde, toate acestea in ideea unor recolte cit mai bo-
gate, saritul peste foc; trecerea animalelor prin foc, care
are putere stimulatoare si fertilizatoare, datoritd rolu-
lui suprem al soarelui ,,sau legat de soare, prin relatie
simpateticd de ordin fizic™. ,,Forfa magica isi exercita
efectul prin imitatie sau simpatie: reprezentind mersul
soarelui pe cer, il ajuti efectiv sa-gi urmeze calatoria ce-
lestd punctual si prompt™”. Chiar directia fumului si/sau
a flacirilor sunt prezicitoare de recolte bogate.

Suportul teoretic al teoriei purificatoare consta in ar-
derea vrajitoarelor, a efigiilor acestora §i a unor imense
papusi din paie, a demonilor si a tuturor fortelor male-
fice, care ar fi putut face mult rdu oamenilor §i animale-
lor, prin aducerea de boli, prin furtul laptelui de la ani-
male. Focurile rituale sunt bune si contra altor dureri:
de ochi, de mijloc, despre care se crede ca sunt produse
de vrajitoarele care hoindresc nevazute prin aer, prin li-
vezi §i vii, pe ogoare.

Focurile sprijind cisatoriile si procreatia, motiv
principal pentru care se sare peste foc.

Fertilitatea ,,este mai degraba un rezultat indirect,
obginut prin descatusarea puterilor de reproducere ale
plantelor si animalelor legate in chip fatal de puterile
vrajitoresti™.

Conform acestei teorii, focurile ceremoniale sunt §i
un fel de talisman contra grindinei, a traznetelor §i a
fulgerelor. Taciuni din focurile ceremoniale se pastrea-
zi in casa impotriva incendiilor §i pentru menfinerea la
distanta a vrajitoarelor.

Dupa G. J. Frazer, geneza tuturor formelor de foc
ritual trebuie cautatd in focul viu, care isi are ,,originea
in vremurile cind strimosii popoarelor europene triiau
mai mult din produsele cirezilor lor, iar agricultura juca
incd un rol subordonat in viata lor™.

Pentru cercetdtorul romén [on Ghinoiu, adept al teo-
riei solstitiale, ,,focurile solstitiale pot fi considerate in-
cerciiri ale oamenilor de a ajuta soarele; sa-1 mentina la
aceeasi indl{ime pe bolti la solstitiul de vara si sa-l spri-
jine in urcusul sdu pe cer la solstifiul de iarnd. Nimic
mai logic pentru mentalitatea arhaica decit aprinderea
focurilor in momentele cdnd caldura si lumina marelui
astru incepeau si scadi sau sa creased™,
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Focurile sunt fenomene integrate §i integratoare
complexe; a rimdne adeptii uneia sau alteia dintre te-
orii, inseamnd a ne asuma riscul caderii in exclusivism
si in concluzie, a unor interpretiri eronate. De altfel,
repartizarea lor temporald pe tot parcursul anului, de-
pasind cu mult datele celor doud solstitii de vara i de
1arnd confirmad aceasta realitate.

w~Arheologul™ mitologiei romanesti, Romulus Vul-
canescu'!, aduce in discufie §i alte conotatii ale focu-
lui: el este benefic (prin aceasta apropiindu-se de teoria
solard) si malefic, distrugitor (nu numai al vrdjitoare-
lor). Autorul clasifica focul in: foe ceresc, piméntesc,
subpimaintean. Pornind de la paralelismul lumina-lu-
madnare, foc analizeaza riturile focului din perspectiva
ambelor semnificatii (§i nu numai). ,,Focul este o enti-
tate divina atit binefacatoare, cit §i rduficitoare, §i prin
aceasta o entitate umand. De aceea, el este folosit ca
simbol al sacrificiului fatd de intreaga ierarhie divina...
Ca stihie cosmica focul ceresc era totodaté o putere sa-
cri protectoare sau pedepsitoare pentru fiptura umana
si prin aceasta pentru toate celelalte fapturi de pe pa-
mant. Fiind in stapanirea deplind a Fartatului, focul
ceresc era dat in stapanirea unor sfinfi sau acoliti divini
pentru implinirea rostului lui sacru™". Autorul inventa-
riaza ipostazele in care apare focul pamantesc in cadrul
ciclului calendaristic si familial, accentuand §i asupra
aprinderii §i stingerii rituale a lui. Cat priveste focul
subpamantean §i cel infernal, acestea ,,au trecut sub
puterea Nefartatului, a demonilor si a acolitilor lui”,
infitisindu-se in anumite zile ca flacarile comorilor ne-
curate sau in altfel de flican'®. Focurile au fost utilizate
in practicile rituale de magie alba sau neagra.

Din punct de vedere spatial, pe teritoriul Romaniei
focuri rituale se faceau aproape pretutindeni, cu unele
concentrdri in podisul Sucevei, in dealurile Salajului,
pe culoarul estic al Apusenilor si Maramuregului, in
estul subcarpatilor Olteniei §i Munteniei, in Bardganul
de sud-vest (campia Mostistei), in podisul Dobrogei
de nord (Muntii Macinului)**. Cat priveste perimetrul
satelor, in functie de data calendaristica si de zona, fo-
curile se aprindeau: in curtea gospodariei §i a bisericii,
in griadinile caselor, pe ulite, la raspantii, pe dealuri, la
fantani sau in apropierea apelor curgatoare, la cimitire
etc.. acoperind intregul habitat. Erau insotite i de alte
acte cu caracter simbolic.

Din punct de vedere temporal, ele se concretizeaza
la datele mai importante ale calendarului popular sau
religios, la Micinici (9 martie), la Alexii (17 martie), la
Blagovestenie (25 martie), la Lisata Secului (in func-
fie de data Pastelui), la Joia Mare, la Paste, la Sinzi-
ene (24 iunie), la Sfintul Dumitru (26 octombrie), la
Criciun si Anul Nou, local chiar la date intermediare
acestora, deci in zile bine prestabilite de cutuma tradi-
tionald, cuprinzind intregul an calendaristic. Si aceasta
in fiecare an, marcind de fiecare datd un nou inceput,
0 noud luptd cu fortele universului cosmic. Sunt nume-
roase localitifile din fard in care se ficeau mai multe
focuri intr-un singur an sau pentru acelasi timp calen-

daristic mai multe focuri in acelasi sat. In legituri cu
momentul aprinderii acesta era determinat de natura
sarbatorii §i a functiilor carora trebuia sa le raspunda
ritualul; ele se ficeau in ajunul sarbatorii, in zorii sau in
seara (noaptea) zilei, deci in momentele liminale cand
fortele malefice sunt mai active gi cand lupta impotriva
sau pentru imbunarea lor trebuie intensificata.

Hagiografia populard, bogata si in aceastd privinta
ca in multe altele retine §i ea cele doud categorii esen-
tiale ale focului, incadrandu-se in antinomia: benefic,
malefic / stimulator, distrugitor. Astfel dupa unele
legende publicate de Simion Florea Marian, intr-o zi
de Paste, un om sarman a constatat ca nu mai are nici
chibrituri cu care sd-gi aprinda focul. Zarind pe deal in
apropiere un foc, dupa cateva ezitari a preferat si se
duca sa ceara de acolo putin jar si nu de la fratele siu
care era bogat. Dupa uimirea celor 12 oameni care pi-
zeau focul (ei reprezentau cei 12 apostoli sau cele 12
luni ale anului) si dupa un test specific basmelor la care
raspunsul a fost pe placul celor 12, acestia i-au pus in
poala camasii, jar, care nu numai ca nu i-a ars-o, dar
venind omul acasa si imprastiind jarul prin toata curtea,
asa cum fusese sfatuit, s-a trezit cu o mulfime de anima-
le de productie. Nu acelasi lucru s-a intamplat cu fratele
sau, bogat, dar avar, infatuat, nemultumit de cantitatea
de jar care i-a fost datd initial, raspunzand arogant la
acelasi test la care fusese supus fratele sdu cu un an
in urma si caruia focul adus i-a mistuit absolut totul"s.
Desigur, aici avem de a face cu motive tipice basmelor:
antiteza dintre bine gi rau, incercdrile la care este supus
omul si modalititile in care acesta reuseste sia le faca
fata, finalizarea prin suprematia beneficului asupra ma-
leficului etc.

O privire de ansamblu, dar din pacate cu un mai mic
accent pe materialul actualizat de teren (la baza studiu-
lui std bibliografia publicatd) face Germina Comanici
care incearcd sa decodifice semnificafiile focului si ale
rezultatelor acestuia: cenusa, carbune, in viata cotidi-
and sau in cadrul ciclului familial si calendaristic. De
asemenea, autoarea face conexiuni cu sfintii cu nume
de foc sau aducatori de foc, de fulgere. Autoarea con-
chide ca ,,focul reprezinta unul din obiceiurile cele mai
incarcate de semnificatii, care isi releva sensurile in
forme gradate de complexitate, de la credin{a la rit si
ceremonial”, , ,relevandu-si polisemia contextului etno-
grafic, in care apare ca element de marca si fiind una din
«universalele» unei culturi”. Desi a suferit un proces de
deritualizare §i de demagizare, ,,realitatea contempora-
na ofera inca un bogat material fecund reconstituirilor”
chiar daca uneori este predominant aspectul ,,spectacu-
lar, de divertisment colectiv’'®. In alta parte se propune
o clasificare a riturilor focului in:

- Ceremonii legate de ciclul muncii, cu functie
de purificare si de fertilizare;

- Legate de cultul mortilor, cu rol apotropaic si
de comemorare'”.

»Obiceiurile se desfagoara in cadrul unor coordo-
nate spatiale si temporale prin acfiunea anumitor per-
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soane, prin manuirea diferitelor obiecte in scopuri bine
precizate, concretizand pe plan practic o ideatie varia-
ta. Elementul esential si comun acestor obiceiuri este
aprinderea focului”®,

In ceea ce ne priveste, consideram ca dupa multitu-
dinea de functii, pe care focurile rituale le au ele se pot
grupa in:

- focurile de Micinici

- focurile de Alexii

- de primavara, din care fac parte - focurile de Bla-
govestenie

- focurile de Sf. Gheorghe

- din ciclul Pascal

- focurile de Liasata Secului

- focurile de la Joia Mare

- focurile din noaptea sau ziua de Inviere

- de vara

- focurile de Sanziene

-focuri de toamni

- focul lui SAinmedru

- focuri de iarna

- focurile din perioada Criciun — Boboteazi

Trebuie mentionat faptul, ca daci pentru fiecare din
cele 5 categorii existi elemente comune, care au dus la
aceastd clasificare, ele se intrepitrund nu numai intre
ele (exista puncte de convergenta atat in privinfa de-
rularii lor, cat §i a mesajului transmis), ci cu o gama
mult mai larga de obiceiuri: de vegetatie, de fecunditate
si de fertilitate, cu cultul mortilor etc. ,,El (focul, n.n.)
combate atit raul moral, cét si pe cel fizic si e tot atit de
temut de catre demonul riului gi de suveranii rii ai bo-
lilor...Spiritele rele, prin actiunea lor, introducindu-se
fie in corpul omului, fie al animalelor, trebuie si fie in-
depirtate pentru a obtine vindecarea. De aceea vinde-
carea nu se poate face decat prin afumdri, prin trecerea
prin foc sau prin cauterizare. Talismanele trecute prin
foc §i pastrate cu ingrijire, vor fi si ele de un real folos.
Cenusa si carbunii focului prezinti leacul cel mai bun
in multe imprejuréri”"?. | Consumarea lemnului prin foc
este, probabil, tot un rit al regeneririi vegetatiei si al re-
innoirii anului” stiut fiind ci la multe popoare europene
§1 asiatice, anul incepea la 1 martie. ,,Cenusii i cir-
bunilor li se atribuie valorile magice si fertilizante ale
lemnului sacrificial...«forfa» lor se datoreaza asemani-
rii cu un potop (cenusa unui arbore ars in mod ritual, la
inceputul anului, in luna mai, de Sinziene etc.). Arbo-
rele sau lemnul ars in mod ceremonial, prin revenirea la
starea de sAmdn{a pe care o realizeaza arderea; forfa
pe care o prezinta sau o personifica, nemaiputindu-se
manifesta in mod formal, se concentreazi in cenusi sau
in cdrbune”?,

Din categoria focurilor de primavara, focurile de
Miicinici (9 martie) erau cele mai rispindite in intreaga
tard. Desi ele se ficeau, cel mai adesea, in gridind prin-
tre pomii roditori, paleta spatiald este mult mai vasta:
se fac In curte, la rdscruci, pe dealuri, la cimitir. Ziua de
9 martie coincide cu echinoctiul de primavara in calen-
darul iulian (stil vechi). Focurile de Alexii (17 martie),

consemnate numai in Moldova, prin mesajul pe care il
transmit, se inscriu perfect in aceasta categorie. Adrian
Fochi in raspunsurile la chestionarul lui Ovid Densusi-
anu mentioneaza focuri rituale de Alexii, si in Muntenia
la: Stefanesti, (jud. Muscel), Haimanale (jud. Prahova),
Almaju (jud. Dolj), Bumbesti, Tismana (jud. Gorj), Di-
osti (jud. Romanati), Cheia, Mateiesti, Vladesti (jud.
Vilcea), Belitori (jud. Teleorman), Branistea, Glava-
cioc (jud. Vlasca)*'. Pentru Transilvania, de exemplu
pe valea Somesului, Simion Florea Marian ne spune ca
tot de Alexii, femeile asaza jar intr-o oald; pe acest jar
pun timaie sfintitd §i sneapdn, cu care inconjoara casa
de trei ori. ,,Dupa ce au inconjurat casa, ung ferestrele
si usciorii ugilor, ca sd nu se apropie strigoaicele si alte
bestii de casa™.

Focurile de Blagovestenie (25 martie), erau mai
slab reprezentate, nefiind consemnate (in chestionare-
le pentru AER) in Muntenia, sau existénd cu frecven{ad
destul de micd in Moldova si Transilvania.

La fel, focurile de Sfintul Gheorghe (23 aprilie) se
intdlneau destul de rar, in satul Sfantul Gheorghe (Tul-
cea, in curtea bisericii), la Straja, Vicovu de jos §i Bro-
dina (jud. Suceava), leud (jud. Maramures), Mesesenii
de Sus (jud. Silaj), Bistrita Bargaului (jud. Bistrifa-Na-
siud), Vata de Jos si Almag-Siliste (jud. Hunedoara).

Jean Cuisenier, intr-una din cercetérile de teren in
Romania, intreprinse in 1977 la Sucevita (jud. Suceava)
impresionat de complexitatea obiceiurilor roménesti
transpune relatarea unui sitean din zond privind focul
de Sfantul Gheorghe. Preotul a sfituit oamenii sa ridice
o cruce deasupra unei roci care se tot marea. De atunci,
in ajunul Sf. Gheorghe, localnicii fac foc ,,pentru ca fri-
gul si intre in pamant”; actantii veseli sar in jurul focu-
lui. Toate dealurile din jur sunt luminate de focurile ce
se aprind in aceastd zi. Cu toate mutatiile intervenite:
aparifia acordeonului §i a tranzistorului in locul viorii
si al buciumului, aprinderea rotilor de cauciuc, marca
obiceiului, s-a mentinut totusi.

Motivatia este destul de variati, predomina insa pre-
zumtia ca focurile ar fi benefice:

- impotriva gerpilor, a omizilor, a insectelor de
orice fel;

- pentru nimicirea frigului, pentru aducerea cil-
durii. Sunt trasaturi unificatoare pentru intreaga catego-
rie a obiceiurilor de primavara. Tot ca specifice tuturor
obiceiurilor de primavara, trebuie mentionat ca:

- toate focurile de primivara se aprindeau in aju-
nul sirbitorii sau dimineata foarte devreme;

- se faceau din uscaturi, ramase de la curatatul
gradinii;

- la toate aceste focuri, copiii sau tinerii sareau
peste foc sau jucau in jurul lui, in ideea de ,.a fi iuti ca
focul” sau ,,sd se casdtoreasca cit mai repede”.

- la toate aceste date, concomitent cu focul sau
independent de acesta, casa cu toate acareturile, anima-
lele, pomii i chiar oamenii erau afumati (uneori ope-
ratia se repeta de trei ori). Scopul afumatului era, ca
si in cazul focului, lupta ritual-magica contra serpilor,
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a insectelor, pentru aducerea cildurii, pentru sindtate,
spor la animale §i recolte;

- indiferent daca era vorba de focuri sau numai
de afumat, o alta trasiturd comuna este aceea ca se fa-
ceau mici pomeni. La Micinici, de exemplu, se impir-
teau micinici, numiti bradosi (in Muntenia, Oltenia),
simti (in Moldova). La celelalte sirbatori se imparteau
fructe.

In Transilvania, focurile sau afumatul ajuta i la ga-
sirea cuiburilor de pasiri; directia flicdrilor sau a fumu-
lui indicdnd acest lucru.

Dintre rispunsurile mai deosebite semnalam:

- erau numite pirjoalele Domnului la Vilcele
(jud. Buzau); fumagai la Mesesenii de Sus (jud. Silaj),
bobitii la Albac (jud. Alba), palildi la Loman (jud.
Alba);

- copiii strigau: ,,1esi caldurd la copii in batatura”
la Breznita Motru (jud. Mehedinti) sau ,iesi cildurd,
intrd frig” la Sdngeru (jud. Prahova). In acelasi scop se
lovea pamdntul cu ciomegele, cu picioarele. Se credea
¢d pamantul era batut chiar de Mucenici la Cetate §i
Desa (jud. Dolj): se faceau focuri ,,sa se incilzeacd sfin-
fii prin jertfa” la Rachitoasa (jud. Bacau). In Transilva-
nia, au fost consemnate rime in acest sens. Raspunsuri
asemindtoare au fost primite si la chestionarele lansate
de Nicolae Densusianu® §i de Bogdan Petriceicu Hag-
deu®.

Cu zeama de mucenici se stropeau pomii sa rodeas-
ca la Comesti (jud. Dimbovita).

Unele focuri din ciclul Pascal men{in caracteristi-
cile focurilor din prima categorie, adica se fac contra
serpilor, a diunatorilor de tot felul, contra frigului, pen-
tru rodul bogat al pomilor, pentru gasirea cuiburilor de
pasiri etc. (focurile de San Toader, cele de la Joia Mare,
din Moldova, Transilvania), dar ele adauga si valente
not, relatia lor cu cultul mortilor fiind evidenta; asa sunt
focurile din Saptamana Mare, in special din Joia Mare.

Din aceasta categorie temporala, locul cel mai im-
portant, cu extensia spatiald cea mai mare o au focurile
de la Lasata Secului. Deosebit de numeroase in Mun-
tenia, Oltenia, inexistente in Moldova s1 destul de frec-
vente in Transilvania, ele se fac seara, in cele mai multe
cazuri, in afara perimetrului gospodaresc, pe ulite, la
raspintii, pe dealuri. Isi fac aparifia rofile incandescen-
te (rofi de cdruja, din paie, din cauciuc) rostogolite pe
dealuri, torfele aprinse (in Muntenia, Oltenia), focurile
ficute dintr-un snop de paie pus intr-o prdjina, risucit
deasupra capului §i numit hodaitit la Daia Roména,
Ceru Biciinti (jud. Alba), Jebel (jud. Timis), in locali-
tafi din judetul Sibiu sau leuci (cu aceasi semnificatie
cu hodaititul) la Vata de Jos si Almas-Saliste (jud. Hu-
nedoara).

Focurile de Ia Sfintul Toader (prima saimbata din
Postul Pastelui), de la Florii, din Miercurea, Vinerea
sau Simbita Mare, aprinse, de obicei, in curtea sau
in exteriorul curtii bisericii au frecventa mica in toate
zonele (arii (cel putin la data anchetei de teren). Astfel
focul lui San Toader a fost semnalat numai la Suha-

ia (jud. Teleorman) si in unele sate din Bihor (Séarbi,
Vadu Crisului, Sanicolau Roman, Bulz, Ciumeghiu), la
Macea (jud. Arad); Focul de Florii a fost consemnat la
Malini (jud. Suceava), cel din Vinerea Patimilor (sau
a oualelor) la Igoiu (jud. Valcea), Merei (jud. Buzau),
Garla Mare (jud. Mehedinti), la Higsmas (jud. Arad).

Repetam ideea expusd in paginile anterioare ca ne-
consemnarea lor in chestionarele pentru AER se poate
datora mai multor cauze si nu inseamna ca intr-un tre-
cut, mai apropiat sau mai indepartat, ele nu au existat in
cadrul comunitatilor sategti.

Mai frecvente, mai ales in Muntenia, Oltenia, sunt
focurile din Joia Mare, care mai mult decat toate din
aceasta perioada sunt stréns legate de cultul mortilor.
In aceastd zi se credea cd vin mortii si minince, si
bea apa, sa se ricoreasca, sia se incilzeasca, motiv
pentru care se aprindeau focurile, atat in curtea gospo-
dariei sau la poartd, cét si la cimitire si chiar pe ulite,
pe dealuri. Cand se faceau in gospodarie, gospodinele
aveau grija ca in apropierea focului sd pund o masi,
frumos aranjati, cu mancare ceremoniald, cu un vas sau
mai multe cu apa, cu un scaun, alaturi. Se varsa un nu-
mar de cani sau caldari de apa egal cu numarul mortilor
avuti. Apa se varsa si la fantdna sau la cimitir. Uneori
se faceau mai multe focuri in aceeasi gospodarie: unul
pentru vii, unul pentru mor{i sau numai pentru morti,
in raport cu numarul lor. Un loc aparte ocupau focurile
sau pomenile pentru cei ,,uitagi” (morti fara spovedanie,
impartasanie, nebotezati, decedati prin moarte violenta:
accidente, sinucideri etc.), pentru care de asemenea, se
virsau cini cu apa. in Moldova si Transilvania, ele sunt
mai pufin frecvente §i nu au conotatii legate de cultul
mortilor atat de puternice ca cele din Muntenia, Olte-
nia. ,,Credin{a si respectul mortilor dau acestui obicei
proportii inimaginabile™®. Produsele: colaci, capete,
coliva, vin, fructe, lumanari se aduc la biserica cu sa-
cii §i cu cdrutele. ,,Din punctul de vedere al obiceiului,
serviciile mortilor marcheaza o data in plus, o trasatura
puternica, una din trasaturile cele mai caracteristice ale
sufletulul romanesc™?’.

O semnificatie cu totul aparte in mentalitatea tradi-
tional-romaneasca se intdlneste in zonele nord-transil-
vane: la Barsaul de Sus (jud. Satu Mare), Cicarlau (jud.
Maramures), Clopotiva (jud. Hunedoara), unde focuri-
le din Joia Mare sunt numite cu un termen extrem de
sugestiv jertfa (se aprinde jertfa). Peste aceasta jertfa
se arunca boabe de grau la Cicarlau (jud. Maramures).
Simbolismul este extraordinar: sunt asociate jertfa (pri-
mordiala) cu elementul purificator — focul, menit si ge-
nereze o noua viata si graul — saméanta germinatoare a
unei noi vieti. In localititi din Bihor, la Sarbi si Vadu
Crisului, la focurile de San Toader, numite fumigar,
fumagai se manca grau fiert, indulcit cu zahar (initial,
probabil cu miere), deci alta asociere a focului cu graul.

Se creeaza o adevaratd comuniune intre lumea de
aici §i lumea de dincolo. ,,Durerca despartirii este ali-
natd in cel ce mor prin cererea iertdrii §i a pomenirii
lor de catre cei care raman, iar in cei ce raman, prin
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convingerea ca ii vor ajuta pe cei morti prin iertarea si
pomenirea lor §i prin convingerea ca ei vor continua
intr-un fel oarecare sa aiba grija de cei pentru care au
avut raspunderea pe pamant”*. Cei adormiti continui
,»,sa fie factori determinanti in istoria celor vii’?. Tema
comuniunii dintre vii §i morti, a continuitatii ,,dinco-
lo”, a vietii ,,de aici”, a facut obiectul multor studii de
specialitate romanesti sau straine. Este, de fapt, esenta
crestinismului — viata de dincolo de moarte, fericirea
vesnica.

Toate focurile din Joia Mare se aprindeau dimineata,
foarte devreme, cand femeile plecau / se intorceau la /
de la tamaiat, tocmai in ideea ca mortii sa aiba ragazul
necesar sa se hraneasci, sa se ricoreasci, si se odih-
neasca etc,

Nici focurile din noaptea de inviere (focurile in-
vierii) nu erau foarte frecvente la data anchetei. Ele
se ficeau in ajun, seara, in curtea sau in exteriorul bi-
sericii, uneori, fiind Intretinute pani dimineata la Vo-
ineasa (jud. Valcea), Gogosu (jud. Mehedinti), Gogo-
su (jud. Dolj), Bucsani (jud. Giurgiu), Stefanesti (jud.
Botosani), Pipirig, Dobreni (jud. Neamt); in curti, sub
forma de rug la Trusesti si Cristesti (jud. Botosani),
Deleni (jud. Tasi), Mehadica (jud. Caras-Severin, unde
era numit foc de veghe). Focul se ficea §i pe dealuri
la Vanatori Neamt (jud. Neamt), Bulbucani, Tatarasti
(Jud. Iasi) sau la cimitir la Belcesti (jud. Iasi). Apare §i
in unele sate din Transilvania, cu motivatia: contra ser-
pilor si a altor daunatori (numit fumigii); pentru rodul
pomilor i pentru gasirea cuiburilor de pasari.

In unele agezari, focul se numeste bildius i se face
din lemne furate la Prunisor si Pristol (jud. Mehedinti)
sau din lemne curate, de la cruci si troite la Almas-Sa-
liste (jud. Hunedoara).

Focurile de vari au o reprezentare nesemnificativa,
la nivelul intregii tari. Se ficeau focuri de Sinziene,
in gradind, in curte la Hinova (jud. Mehedinti), Pestera
(ud. Constanta), Magura Ilvei (jud. Bistrita-Nasaud).

Ion Ghinoiu preludnd informatii din Calendarul
Maramuresului (autori, 1. Bogdan, M. Olos, N. Ti-
mi§, Baia Mare, 1980) aminteste de un obicei foarte
interesant, derulat in unele sate maramuregene: intrea-
ga suflare a acestor ageziri participd ca actanti sau ca
spectatori la umblatul cu ficlia. ,Ficlia este lucratd
mestesugit dintr-un lemn de molid uscat i cripat la un
capit, unde se fixeaza riasina de brad, cu surcele usca-
te de molid si fire de canepa. O datad cu lasarea serii,
copiii §i feciorii urca pe coama dealurilor, se string in
cerc pentru a-si aprinde facliile, apoi se agaza in linie
dreaptd la oarecare distan{d unul de altul si incep sa-si
roteascd facliile intr-un singur sens, in directia mersului
aparent al soarelui pe bolta cereasca...Focul §i mirosul
de rasina purifica nu numai spatiul inconjuritor, ci §i
oamenii care-si trec facliile printre picioare, ca §i cum
ar sari peste focuri. Cand ficlia este pe cale de a se stin-
ge, tinerii coboara spre sat, inconjurind tarina §i livada,
intrd in curti §i predau facliile piringilor pentru a le im-
planta in mijlocul gridinilor intre straturi. Rotocoalele
de foc §i invirtirea ficliei de la risdrit la apus {in, cu

sigurantd, de un cult solar dar ,,sunt §i secvente purifica-
toare si, probabil fertilizatoare ale obiceiului™’. Aceste
traditii amintesc de alergarea cu torte aprinse prin vii,
livezi, gradini, semnalatd de J. G. Frazer in numeroase
fari europene.

Focul de Rusalii a fost semnalat la Baneasa (jud.
Giurgiu), iar cel de /a Sf. Pantelimon (27 iulie) la Po-
dgoria (jud. Buzau).

Focurile de toamni, respectiv focul de Sanmedru
(Sfantul Dumitru, 26 octombrie). In ciuda atestarilor
documentare?’, chestionarele pentru Atlasul Etnografic
Romin nu mentioneaza o dispersie prea mare a obice-
iului, ceea ce inseamni cd la data anchetei fenomenul
sau amintirea lui in memoria subiectilor anchetati se
redusese mult fatd de trecut. In toate provinciile in care
a mai fost atestat, el se facea, indeosebi de citre co-
pii, pe ulite, la raspantii, pe dealuri, la marginea satului.
Jucand in jurul lui sau sarind peste el, copiii strigau:
,Hai la focu’ lui Sdnmedru”, uneori cu diverse alte ver-
suri: ,, Hai la focu’ lui Sanmedru,/ C-a taiat Dumnezeu
iedu’/ Ii da de mancat la toti/ Ca sa aiba §i cei morti.”
(Ariugd, jud. Covasna) sau: ,, Hai la focu’lui Sanmedru/
Cu mere, cu pere,/ Cu nuci, ca-s mai dulci,/ Cu alune,
cd-s mai mai bune.” (Stroiesti, jud. Arges).

In Moldova, focurile de Sinmedru sunt semnalate
numai in trei localitati la Glavanegti, Manastirea Casin
si Cotofenesti (jud. Bacdu), iar in Transilvania la Al-
masu Mare (jud. Alba) si Moeciu de Sus (jud. Brasov).
Ca noti specificd — in toate cazurile focurile erau facute
de copii, care jucau in jurul lor ori sreau peste ele. Ca
obiceiul a involuat, s-a demagizat si séritul peste foc a
devenit o simpla joaca de copii, este o realitate a zilelor
noastre, valabild pentru toate ipostazele in care, in pre-
zent, copiii sar peste foc. |

Raspunsuri asemanitoare au fost primite §i pentru
chestionarele B. P. Hagdeu*.

Focurile de iarni erau, de asemenea, cazuri izolate,
fiind mentionate (in chestionare) numai in céteva lo-
curi: in ajunul Craciunului la Grumazesti (jud. Neamy),
Doclin (jud. Carag-Severin, era numit foc de priveghi);
in ajunul Anului Nou, grimezi de paie sau rofi incan-
descente in localitdti din jud. Salaj, Cluj, Bistrifa-Na-
siud, Alba, Timig, Hunedoara, Sibiu, in unele din ele
facandu-se si strigari peste sat, similare celor de la La-
sata Secului; in ajunul Bobotezei la Grumazesti (jud.
Neamt).

Analiza datelor concrete de teren contrazice in to-
talitate teoria exclusiv solstitiala a focurilor. Exact da-
tele solstigiilor §i respectiv ale echinoctiilor erau cel
mai pufin transpuse in sdrbatorile focului. Concentra-
rea sarbatorilor focului se produce in luna martie. Asa
cum am vizut intr-un capitol anterior §i riturile ramurii
verzi cunosc o densitate maximd aproximativ la ace-
leasi date calendaristice. Explicatia cred cd trebuie ci-
utatd in faptul ca pentru majoritatea popoarelor antice,
inclusiv pentru latini, anul incepea la 1 martie. Orice
sfirsit presupunea pe de o parte, acutizarea luptei intre
fortele malefice si cele benefice, pe de alta parte, dorin-
{a si incercarea omului de a-§i asigura un viitor cit mai
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pur, mai bun, mai linigtit, mai plin de noroc i sinatate,
pentru el si pentru mediul imediat inconjuritor. Muta-
rea inceputului de an de la 1 martie la 1 ianuarie a lasat
oarecum descoperit acest domeniu (in altele insa: colin-
datul, seminatul, premonitia sorii etc.), vidul a fost cu
prisosintad umplut.

Baterea pamdntului cu picioarele, cu batele pentru
ingroparea frigului si eliberarea cildurii poate fi inter-
pretata ca un transfer al practicilor similare de la Anul
Nou, cind prin jocul caprei, al ciiutilor, prin zgomotul
bicelor, al talangilor, al buhaielor etc. se incerca inhu-
marea simbolicd a anului abia incheiat, impreund cu
toate relele §i netezirea, prin purificare, prin sacralizare
a unui spatiu §i timp nou.

Desi nu face obiectul demersului nostru, nu se poate
sd nu amintim, cel putin in treacit de focul viu, foc facut
in special de pastori, aprins printr-un ritual specific tu-
turor popoarelor care practicau acest obicei, cu mijloa-
ce traditionale §i care trebuia pastrat cu grija tot timpul
anului. Multi au fost specialistii atrasi de acest subiect.
D. A. Vasiliu descrie astfel de obiceiuri la: suedezi, sco-
tieni, nemti, francezi, la slavii din risdrit (ucrainieni,
rusi), la slavii din sud (sdrbi, bulgari), la greci, romani,
la romani etc. ,,Focurile acestea sunt nadejdea de bine,
de sinatate, de prosperitate, de vindecare, pentru preve-
nirea boalelor, pentru inmulfirea turmelor, pentru a nu
se apropia duhurile rele de turma si de stana. Ele apara
turma de fiare silbatice, de relele din timpul verii, de
diavol, de triznet, de tunet etc. §i de tot ceea ce prezinti
o primejdie. $i oamenii pot fi ferifi de acele neajunsuri,
ca §i tovardsa lor turma, de aceea sunt supusi acelorasi
prescriptiuni. Pe de alta parte, plantele §i semanaturile
pentru a fi ferite sunt afumate cu fum de la un astfel de
foc viu, iar cenusa este imprastiatd pe campii, pentru a
fi cat mai roditoare. Alte focuri se fac primadvara pentru
innoirea viefii. In sfarsit, pentru ca turma sau semini-
turile si fie ferite de dugmanii nevazuti, de vrajitori si
solomonari, trebuie si treacd printr-un foc viu sau si
fie afumate™. La romani, ,,pastorul aducea zeitei Pales
(ocrotitoarea pasunilor §i a stanelor, ulterior a turmelor
si a ciobanilor, subl. noastrd) un sacrificiu din colaci
facuti din fdind si boabe de mei cu lapte, ficea o ru-
giciune repetatd de trei ori, pentru indepartarea tuturor
relelor care se puteau atinge de turmele de oi™.

Am insistat pufin asupra valentelor gi functionalita-
{ii focului viu, deoarece ele sunt similare oricirui foc
calendaristic.
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